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Czy istnieje ,,polski islam”? O islamie i muzulmanach w Polsce

1. Wprowadzenie. Bez watpienia islam stanowi ostatnio modny temat badan i analiz
prezentowanych na Zachodzie; uwidacznia to zwigkszajaca sig¢, rowniez w Polsce, liczba
publikacji poswigconych kwestiom z nim zwiazanym. Zwigkszone zainteresowanie islamem
wynika, jak si¢ wydaje, przede wszystkim ze skomplikowanej sytuacji politycznej na swiecie,
zwlaszcza na Bliskim Wschodzie. Nie mozna réwniez nie wspomnie¢ o stanie zrozumiatego
szoku, wywotanego przez zamachy terrorystyczne, ktore w ostatnich czasach kilkukrotnie
miaty miejsce na Zachodzie, owe zdarzenia byly najzupeiniej bezpodstawnie laczone,
zwlaszcza w $rodkach masowego przekazu, z religia islamu — religia, ktorej Ksigga (Koran),
tradycja (sunna) i prawo (szariat) rOwnie wyraznie zakazuja pozbawiania zycia niewinnych
istot ludzkich, jak i samobojstwa.*

Stwierdzenie, iz wzrost zainteresowania islamem wynika na Zachodzie gléwnie z
przestanek pozanaukowych, nie jest pozbawione podstaw. Co wigcej, mozna skonstatowac
zaistnienie do$¢ paradoksalnej sytuacji, w ktorej to islam na Zachodzie wytania si¢ niejako z
mrokéw zapomnienia — wskutek spotecznego odbioru wydarzen nie tylko nie majacych wiele
z nim wspodlnego, lecz rowniez nierzadko stanowiacych jego wyrazne, tragiczne w skutkach
zaprzeczenie.

Tak czy inaczej badawcze zainteresowanie islamem i muzulmanami przynosi realne
korzysci zardwno polskiemu spoleczenstwu, jak 1 mniejszosci muzulmanskiej — ,,odkrywanej

na nowo” po okresie niemal catkowitego nieistnienia w $wiadomosci spotecznej islamu i

! Nalezy byé rowniez $wiadomym, iz islam nakazuje przestrzegania prawa panstwa, w ktorym muzutmanin w
danej chwili si¢ znajduje. Szacunek do zycia wynika w islamie z szacunku do stworzenia Bozego. Kazda zywa
istota na ziemi, w tym czlowiek, zostata powolana do istnienia przez Boga; wynika stad, ze zycie ludzkie nigdy
nie powinno by¢ lekcewazone. Innymi stowy, zamachy terrorystyczne nigdy nie sa islamskie; sa to godne
pogardy i potgpienia akty kryminalne, ufundowane nie przez islam, lecz przez polityczny ekstremizm
odwotujacy si¢ do islamskiej nomenklatury.




muzutmanéw. Polacy — dotychczas nie majacy, poza mieszkancami wigkszych miast, wielu
okazji do spotkania emigrantow z krajow muzutmanskich czy tez tradycyjnie odzianych
muzutmanek — moga spotkac si¢ z religia, kultura i stylem zycia uznawanymi dotychczas za
egzotyczne czy ,0sobliwe”. Przypuszczalnie zreszta owa ,,0sobliwoscia” muzulmandow
wytlumaczy¢é mozna okazjonalne negatywne reakcje na obecno$¢ wyznawcow islamu,
poczawszy od agresji stownej, skonczywszy za§ na zrywaniu muzutmankom chust z glowy
badz tez probach podpalenia miejsc modlitwy w Polsce.” Sa to zjawiska na szczescie
marginalne, ktérych wszelako nie sposob pominaé, zwlaszcza kiedy jest si¢ muzulmaninem
mieszkajacym w Polsce. Nalezy jednak podkreslic, ze zdarzenia takie nie sa czgste 1
bynajmniej trudno byloby je uznaé za przecigtny typ zachowan — przekreslajacy tradycyjna

polska tolerancj¢ wobec odmiennych wyznan.

2. Muzulmanie w Polsce. Rozwazania o obecnos$ci 1 funkcjonowaniu islamu w Polsce
powinny zosta¢ poprzedzone krotkim wprowadzeniem dotyczacym istoty oraz historii
omawianego fenomenu. Islam, podobnie jak chrzescijanstwo, jest religia uniwersalistyczna —
oznacza to, ze moze go wyznawa¢ 1 praktykowaé kazdy cztowiek, bez wzgledu na
pochodzenie etniczne czy miejsce zamieszkania. Bigdem byloby uwazaé, ze istnieje jaki$
wyjatkowy ,,polski islam”, o ile termin ten miatby by¢ traktowany dostownie. Podobnie
mijaloby si¢ z prawda przeswiadczenie, iz istnieje jaki$ ,,polski katolicyzm”; w Polsce
funkcjonuje koscidt katolicki, zyja miliony wierzacych i praktykujacych katolikow, tym
niemniej — z perspektywy samych katolikdw — wspolnota ta stanowi element pewnego
szerszego porzadku, porzadku o wymiarze globalnym. Analogiczne spostrzezenia dotycza w
niemniejszym stopniu wspdlnoty muzutmanskiej w Polsce; miast moéwic¢ o ,,polskim islamie”
nalezaloby zatem moéwi¢ o islamie (i muzutmanach) w Polsce.

Powyzsza konstatacja ufundowana jest przez charakter i istot¢ samego islamu. To, Ze nie
ma ,,islamu polskiego”, ,,islamu egipskiego”, ,tureckiego” czy ,,saudyjskiego” wynika wprost
z faktu, ze wszyscy bez wyjatku muzulmanie znaja ten sam, uznawany za Stowo Boze Koran;
WSszyscy przyjmuja réwniez te same podstawowe zasady wiary, a takze nakladaja na siebie te

same, zasadnicze obowiazki zwiazane z praktykowaniem tej religii. Wsrod tych ostatnich

% Przypadek lubelski: nieudana, chuligafiska proba podpalenia Centrum Islamu w Lublinie, o ktorej pisata
lokalna prasa (m.in. ,Kurier Lubelski” z dn. 15.11.2005). Ow niegrozny na szczeécie incydent zbiegt sie
czasowo z glo$nymi rozruchami we Francji, gdzie tamtejsi chuligani-imigranci m.in. podpalili lub usitowali
podpali¢ kosciot katolicki. Znamienne, ze prasa francuska nie okreslala bynajmniej tamtejszych incydentow jako
islamskich, podczas gdy polskie masmedia bez wyjatku w ten czy w inny sposéb taczyly je z islamem. Jest
przykrym szczegolem, ze oprocz licznych, zwyktych obywateli Lublina, proby podpalenia meczetu nie potgpity
publicznie w zasadzie zadne instytucje czy organizacje — z wyjatkiem, rzecz jasna, organizacji muzutmanskich.



nalezy wymieni¢ przede wszystkim bedace jednoczesnie filarami islamu: wyznanie wiary
(szechede),® codzienng modlitwe salat, post w miesigcu ramadanie,” oddawana raz w roku
obowiazkowa jatmuzne zakat® a takze hadidz — pielgrzymke do Mekki, odbywana
przynajmniej raz w zyciu. Ponadto czlonkowie ummy’ muzulmanskiej korzystaja z tradycji
proroka Muhammada (Mahometa)®, to jest sunny, utrwalonej w hadisach — licznych relacjach
dotyczacych jego czynoéw, wypowiedzi i rozstrzygnieé. Powyzsze uwagi sklaniaja do
sformutowania pytania o to, w jakim sensie mozna zasadnie mowi¢ o wyjatkowosci czy tez
specyfice islamu w Polsce -skoro fundamenty wiary zobowiazuja muzulmandéw
zamieszkujacych pod dowolna szerokoscia geograficzna do takich samych aktow religijnego
uwielbienia, czci 1 postuszenstwa Bogu. Wydaje sig, iz adekwatna odpowiedz powinna
uwzglednia¢ przede wszystkim dwie kwestie. Po pierwsze bowiem o obrazie obecnosci
islamu w Polsce decyduje zréznicowanie spotecznosci muzutmanskiej, liczacej 20-30 tysiecy
osob; w jej sktad wchodza trzy najwazniejsze grupy: polscy Tatarzy, imigranci przybyli z
krajow muzutmanskich, a takze Polacy, ktorzy przyjeli islam.® Po wtore, owa specyficznos¢
zwiazana jest wprost wlasnie z pewnym tu i teraz, to jest z funkcjonowaniem w kraju nie-
muzulmanskim, jakim jest Polska, w danym momencie dziejowym — a zatem zwiazana jest ze
swoistymi wyzwaniami czasu, aktualnymi problemami wyznaniowymi w Polsce etc.

Jak juz zostalo wspomniane, jedna ze zbiorowosci ksztaltujacych obraz islamu w Polsce
stanowig Tatarzy, ktorych liczbe szacuje si¢ na 3-5 tysigey. 10 Tatarzy — uchodzcy polityczni
ze Ztotej Ordy oraz Krymu, zwani Muslimami lub Lipkami — zaczgli przybywaé na tereny

Rzeczypospolitej w XIV stuleciu, osiedlajac si¢ poczatkowo na Litwie,'! nastepnie rowniez w

¥ Kazdy, kto z wiara i przekonaniem wypowiada islamskie, monoteistyczne wyznanie wiary, szechede — arab. La
illacha illa Allach, Muhammad rasulu Allach (Nie ma béstwa poza Bogiem, Muhammad jest wystannikiem
Boga) — jest (staje si¢) muzutmaninem.

* Pigciokrotna w ciagu dnia; oprécz tego muzutmanie moga odmawiaé liczne modlitwy nadobowiazkowe.

® Inaczej saum; 29 lub 30-dniowy post polegajacy na powstrzymywaniu si¢ — od brzasku do zachodu stofica — od
spozywania pokarmow, napojow, a takze od wspdtzycia plciowego.

® Raz w roku wyptacana przez zamozniejszych muzutmanéw; istnieje rowniez zwyczaj praktykowania jatmuzny
nadobowiazkowej, dobrowolnej, zwanej sadakq.

" Umma — w islamie: wspolnota wiernych, nie opierajaca si¢ na terytorium, wspélnej rasie, narodowosci etc.,
lecz na zasadach religijnych. Zob. Islam. Maly stownik, Tworuschka M. i U. (red.), Warszawa 2005, s. 177-178.
& Imi¢ Muhammad jest bardziej zblizone do oryginalnego brzmienia.

® Nalezy jeszcze wspomnieé o nastepujacych grupach: dzieci imigrantéw z krajow muzutmanskich, przybytych
do Polskich pod koniec XX wieku (pokolenie muzulmanéw dorastajacych i ksztalcacych si¢ w kraju,
utozsamiajacych si¢ z Polska), dyplomaci z krajéw muzutmanskich, turysci przybywajacych do Polski etc.

1% Historii osadnictwa tatarskiego na terenach Rzeczypospolitej, jak réwniez ich sytuacji prawnej, tatarskiej
kulturze, obyczajom etc., poSwigcono wiele opracowan; wsrdd nich m.in.: Borawski P., Dubinski A., Tatarzy
polscy. Dzieje, obrzedy, legendy, tradycje, Warszawa 1986; Sobczak J., Polozenie prawne ludnosci tatarskiej w
Wielkim Ksiestwie Litewskim, Warszawa-Poznan 1984; Tyszkiewicz J., Z historii Tatarow polskich 1794-1944,
Pultusk 2002; Warminska K., Tatarzy polscy: tozsamosc religijna i etniczna, Krakow 1999.

' W okolicach Wilna, Grodna, Kowna i Trok.



Koronie.’? Za panowania Jana III Sobieskiego nadano im osady, z ktérych do dzisiaj na
terenie Polski przetrwaty dwie: Kruszyniany i Bohoniki. Nowi obywatele Rzeczypospolitej
korzystali z licznych przywilejow,”* w zamian niemal zawsze okazujac wielka lojalnosé
wobec przybranej ojczyzny.** Tatarzy walczyli z zakonem krzyzackim®®, brali udziat w
wyprawach krola Stefana Batorego, jak rowniez w walkach z ,,potopem szwedzkim” (1655-
1660) czy na Ukrainie, uczestniczyli w wojnie polsko-rosyjskiej 1792 r., w insurekcji
ko$ciuszkowskiej, mieli takze swoj udzial w dziatalno$ci niepodleglosciowej.'® Przypuszcza
sig, w okresie §wietnosci Rzeczypospolitej na jej ziemiach moglo zamieszkiwa¢ nawet 100
tysiecy wyznawcow islamu pochodzenia tatarskiego.

W okresie migdzywojennym w Polsce funkcjonowato 17 meczetow oraz 2 domy
modlitwy; liczbe muzutmandéw szacowano w roku 1935 na okoto 5 tysigcy osob. Podczas
swej obecnosci na ziemiach Rzeczypospolitej Tatarzy najczesciej cieszyli si¢ pelnia swobdd
religijnych i politycznych.!” Spoleczno$é tatarska w Polsce prowadzila bogata dziatalno$é;
funkcjonowat migdzy innymi Zwiazek Kulturalno-Os$wiatowy Tatarow RP, w roku 1929
zostalo powotane w Wilnie Tatarskie Muzeum Narodowe, zas w roku 1931 Tatarskie
Archiwum Narodowe. Byly 1 sa wydawane czasopisma podejmujace problematyke tatarsko-
islamska, takie jak m.in. ,Zycie Tatarskie”, ,,Przeglad Islamski” czy obecnie ,,Rocznik
Tataréw Polskich (wczesniej ,,Rocznik Tatarski”). Wktad Tataréw w kulture polska to takze
przygotowanie przez Jana Taraka Murze Buczackiego pierwszego polskiego przektadu
Koranu, wydanego w 1858 roku. Znak wiclowiekowej obecnos$ci islamu i muzulmanow na
terenic Polski stanowia cmentarze muzulmanskie; obecnie istniejace znajduja si¢ w
Bohonikach, Kruszynianach, Lebiedziewie, Studziance oraz Warszawie (dwa).*®

Spotecznos¢ tatarska w Polsce stanowi bez watpienia zywy dowod na to, ze integracja
wspoOlnoty muzulmanskiej ze spoteczenstwem zachodnim, europejskim, nie tylko nie jest
niemozliwa, lecz rdwniez moze przynie$¢ wymierne korzysci obu stronom. Nalezy jednak
roOwniez zaznaczy¢, ze asymilacja ze $Srodowiskiem nie-muzutmanskim, chrzescijanskim,

miata ostatecznie — w przypadku znacznej czesci TatarOw polsko-litewskich — swoista cene:

12 Przede wszystkim na Wotyniu, Podolu i Suwalszczyznie; zob. Kotodziejczyk A., Rozprawy i studia z dziejow
Tataréw litewsko-polskich i islamu w Polsce w XVII-XX wieku, Siedlce 1997, s. 9-35.

3 Tatarzy (w réznych okresach) mogli m.in. wybiera¢ swojego imama, dysponowali sadem religijnym, na czele
ktorego stal kadi etc.; por. Kotodziejczyk, dz. cyt., s. 15-16.

1 Wyjatkiem zdrada Tatrow-Lipkow z 1672 1., znana z powiesci Pan Wolodyjowski H. Sienkiewicza.

> M.in. w 1320 r., w bitwie pod Grunwaldem 1410, w latach 1520-1521.

18 Por. Kotodziejezyk A., Jozef Pilsudski a Tatarzy polscy [w:] ,,Zycie Muzutmanskie”, 1989, nr 1-2.

17 Rzadkie odstepstwa od tej reguty to m.in. przesladowania Tataréw na poczatku XVII stulecia, spowodowane
m.in. ideami kontrreformacji.

18 Wigkszo$¢ z nich zwiazana z historia osadnictwa tatarskiego na terenach polskich (wyjawszy Muzutmanski
Cmentarz Kaukaski w Warszawie).



utrate wilasnego jezyka, licznych obyczajow, tradycji etc. Ponadto do praktyk religijnych
Tatarow, a takze do ich zespolu wierzef, przenikngly elementy chrzescijanskie,™ takie
chociazby jak kult $wictych (obey islamowi)?’, sporzadzanie bogatych nagrobkéw, chowanie
cial w trumnach etc. Ograniczono lub nie przestrzegano w pelni niektérych praktyk
religijnych, takich jak np. obowiazkowa pigciokrotna modlitwa salat, pielgrzymka do Mekki
czy post w ramadanie.?

Przetom XVIII i XIX stulecia to okres, w ktorym rozpoczelo si¢ przybywanie do Polski
muzulmandéw innych niz Tatarzy. Owa zrdéznicowana narodowosciowo grupa to przede
wszystkim kupcy z krajow arabskich 1 muzutmanskich, a takze dyplomaci; imigranci osiedlali
si¢ w wigkszych skupiskach miejskich, wsrod ktorych nalezy wymieni¢ przede wszystkim
Warszawe. W roku 1917 rozpoczat si¢ naptyw uchodzcow z terendw rosyjskich, ogarnigtych
rewolucja(.22 W latach siedemdziesiatych i osiemdziesiatych dwudziestego stulecia do Polski
przybylo wielu studentéw z krajow arabskich; dotaczyli do nich przedsigbiorcy z krajow
muzutmanskich, jak réwniez uchodZzcy — najczesciej z Kosowa, Bosni 1 Hercegowiny
Somalii, Afganistanu, Czeczenii oraz niektorych krajow arabskich, np. Palestyny. Czgs¢ z
nich zintegrowala si¢ z polskim spoleczenstwem, poznala dobrze — rowniez poprzez zwiazki
rodzinne — jezyk polski, obyczaje etc. Obecnie liczba imigrantow z krajow muzulmanskich
nie przekracza 20 tysigcy osob.

Ostatnia grupe stanowia Polacy, ktorzy zdecydowali sig przyja¢ islam; najczestszy sposob
zdobywania przez nich rzetelnej wiedzy o islamie stanowia wartosciowe lektury (np.
thumaczenie Koranu), jak rowniez kontakt z zyjacymi w Polsce muzulmanami. Niestety brak
jest wiasciwie opracowan naukowych przyblizajacych ich postawy, przekonania etc. Z
niezrozumiatych powodow konwertyci najwyrazniej nie stanowia dla polskich autoréw
interesujacego przedmiotu badan.?® Od czasu do czasu mozna spotkaé si¢ z opinia, ze
konwersje stanowia ,,zjawisko przejSciowe” lub swoista ,,modg”; nie sposéb si¢ z tym
zgodzi€. O ile o przejsciowosci danego zjawiska mozna orzeka¢ dopiero po jego wygasnigciu

oraz uplywie pewnego czasu — po zamknigciu si¢ pewnego, rozwazanego okresu — 0 tyle

9 Takze elementy dawnych wierzen szamanskich; por. Kotodziejczyk, Rozprawy i studia..., dz. cyt., s. 15, 27-
28.

2 przypisanie znaczenia religijnego odwiedzaniu cmentarzy (Lowczyce, Sieniawka) i miejsc pochowku, czego
nie ma w ortodoksyjnym islamie; zob. m.in. Miskiewicz A., Tatarzy polscy 1918-1939: zZycie spofeczno-
kulturalne i religijne, Warszawa 1990, s. 96-98; Kotodziejczyk A., Obrzedy pogrzebowe i kult zmartych [w:]
tenze, Rozprawy i studia..., dz. cyt., s. 175-186.

2! por. Kotodziejczyk, Rozprawy i studia..., dz. cyt., s. 27. Na marginesie nalezy podkresli¢, ze salat, hadzdz czy
saum stanowia (nienaruszalne) filary religii islamu.

22 Gtownie uchodzey z Kaukazu i Krymu.

28 7a wyjatkiem moze pewnych znanych postaci historycznych, np. gen. Jozefa Bema (1794-1850).



twierdzenie o ,,modzie na islam” moze juz w zasadzie budzi¢ tylko szczere zdziwienie. Jak
bowiem wiadomo, moda nosi znamiona zjawiska, w ktérym partycypuja masy. Co jednak
bardziej istotne, trudno moéwi¢ o modzie w sytuacji, gdy bycie muzulmaninem w Polsce
czgsto wiaze si¢ z niezrozumieniem oraz — zwykle przynajmniej czgSciowym — brakiem
akceptacji ze strony rodziny czy Srodowiska zawodowego. Wybor islamu z jednej strony
otwiera przed konwertyta mozliwosci cennego duchowego i intelektualnego doswiadczenia, a
takze uczestniczenia w ummie wiernych muzulmanskich; z drugiej, stawia nowego
muzulmanina w obliczu ci¢zkich préb, obejmujacych niekiedy nawet wyrzucenie z domu,
zerwanie badz ograniczenie kontaktoéw ze strony rodziny, znajomych etc. Polacy, ktérzy
przyjeli islam, stanowia bez watpienia najmniej liczng grup¢ muzulmandéw zamieszkujacych
w kraju; z powodu braku dostepnych badan niemozliwym jest doktadne okreslenie ich liczby,
nie wydaje si¢ jednak, aby przekraczala ona dwa tysiace osob. Jest charakterystyczne, ze
wiara 1 praktyki religijne Polakow-konwertytow — lecz rowniez konwertytow wywodzacych
si¢ z innych spoteczenstw zachodnich — nie sa zaposredniczone w tradycjach rodzinnych,
obyczajach kraju pochodzenia etc.; jest to zawsze wybor islamu dla samego islamu, nie za$
wybdr rowniez ze wzgledu na tradycje narodowa czy historig, oddzialywanie Srodowiska

rodzinnego etc.

3. Dzialalno$¢ muzulmanska w Polsce. Obraz islamu w Polsce ksztaltuja rowniez
muzulmanskie organizacje i zwiazki wyznaniowe. Obecnie funkcjonuja dwa zwiazki
wyznaniowe: Liga Muzulmanska w RP oraz Muzutlmanski Zwiazek Religijny, jak réwniez
liczne stowarzyszenia i1 organizacje muzulmanskie, m.in. Stowarzyszenic Studentow
Muzutmanskich, Muzutmanskie Stowarzyszenie Ksztalcenia Kulturalnego, Stowarzyszenie
Kultury Muzulmanskiej w RP, Zwigzek Muzutmanéw Polskich.

Na terenie Rzeczypospolitej muzulmanskie gminy wyznaniowe — obejmujace zwykle
niewielka liczbe wiernych — skupione sa zwykle wokoét meczetow, centréw islamu badz
doméw modlitwy; muzulmanie obecni sa migdzy innymi w miastach takich jak Bialystok,
Bydgoszcz, Gdansk, Gorzow Wielkopolski, Katowice, Krakéw, Lublin, L6dz, Poznan
Warszawa oraz Wroclaw, a takze we wspomnianych juz miejscowos$ciach na Podlasiu —
Kruszynianach i Bohonikach.?

Centra Islamskie 1 meczety shuza jako miejsca wspdlnej modlitwy, zardwno codziennej

jak 1 piatkowej; oferuja takze przestrzen umozliwiajaca spotkania w czasie muzulmanskich

# Meczety funkcjonuja w Gdansku, Bohonikach i Kruszynianach, zas Centra Islamskie m.in. w Biatymstoku,
Lublinie, Warszawie i Wroctawiu.



swiat religijnych. Organizowane sa w nich lekcje religii dla dzieci muzulmanskich oraz
spotkania dla dorostych (m.in. wspolne czytanie Koranu). W centrach islamu dostgpna jest
zwykle literatura poswigcona tematyce islamskiej, za§ od pewnego czasu w niektérych
osrodkach prowadzone sa rowniez kursy wiedzy o islamie.

Wysitki muzulmanéw w Polsce skupiaja si¢ réwniez na dziatalno$ci wydawniczej i
edukacyjnej; wymieni¢ mozna czasopisma takie jak ,,As-Salam. Muzulmanski Magazyn
Spoleczno-Kulturalny”, ,Swiat Islamu” czy ,Al-Hikmah”. Aktywne jest ponadto
Wydawnictwo Stowarzyszenia Studentow Muzulmanskich, dzigki ktéremu polski czytelnik
spotkat si¢ z wieloma opracowaniami — najczg$ciej thumaczeniami z jezykow angielskiego i
arabskiego — poswieconymi tematyce islamskiej.”® Od czasu do czasu organizowane sa
rowniez publiczne, otwarte wyklady, majace za zadanie przyblizy¢ prawdziwy wizerunek
islamu; znajduje to szczegdlne uzasadnienie w zwigzku z czestym wypaczaniem owego
obrazu w mediach — kreujacych portret muzutmanina-terrorysty, przesladujacego swoje zony
etc. Islam obecny jest rowniez w Internecie; funkcjonuja liczne witryny i fora internetowe
informujace o islamie, umozliwiajace dyskusj¢ oraz swobodne wyrazanie opinii.26

Dzialalno$¢ muzutmanska w Polsce koncentruje si¢ rdwniez na organizowaniu rozmaitych
zjazdéw 1 imprez okolicznosciowych, wsrod ktérych wymieni¢ nalezy przede wszystkim
ogolnopolskie Letnie Zjazdy Muzulmanow, czy tez ostatnio Dni Ramadanowe w Warszawie,
na ktore zapraszani sa przedstawiciele administracji panstwowej oraz korpusu
dyplomatycznego. Organizowane sa réwniez kolonie dla dzieci, zjazdy dla miodziezy
muzulmanskiej etc.

Muzutmanie w Polsce daza do utrzymania dialogu migedzy-religijnego, zwlaszcza z
wyznawcami chrzes$cijanstwa. Nie sposob w zwiazku z tym nie wspomnie¢, iz poczawszy od
2001 roku obchodzony jest Dzien Islamu w Kosciele Katolickim: 26 stycznia,?’ ustanowiony
decyzja Konferencji Episkopatu Polski na prosbe¢ Rady Wspolnej Katolikow i
Muzulmanéw.?® Muzulmanskie organizacje i zwiazki wyznaniowe unikaja wiktania sie w
szeroko pojmowang polityke, tym niemniej nie uchylaja si¢ od zabierania glosu w sprawach
szczegOlne] wagi; warto chociazby wspomnie¢ wystosowany apel o uwolnienie Polki

porwanej w Iraku czy tez liczne dokumenty potepiajace akty terrorystyczne.

% Islam i muzutmanie stanowia réwniez coraz czgsciej przedmiot opracowan naukowych, przygotowywanych
przez srodowisko arabistow i orientalistow.

% (Cze$¢ z nich zwiazana jest z dziatalno$cia wspomnianych wyzej organizacji i zwiazkéw wyznaniowych
muzutmanskich.

2" Organizowany m.in. w Warszawie, Krakowie i Lublinie.

%8 Rada zostata powotana w roku 1997.



4. Starania o prawdziwy wizerunek islamu. Kontakty instytucji panstwowych z
muzutmanami w Polsce nalezy okresli¢ jako pozytywne; panstwo polskie rozumie dazenia
muzulmanéw do zachowania wlasnej odrgbnosci wyznaniowej, wspdlorganizuje lekcje religii
dla muzulmanskich dzieci etc. Za przyklad zywej tolerancji religijnej nalezy uznaé
stanowisko rzadu polskiego w sprawie karykatur proroka Muhammada, opublikowanych
przez jedno z wydawanych Polsce czasopism w lutym 2006 roku. Jak wiadomo, premier
rzadu polskiego oraz minister spraw zagranicznych?® potepili karykatury oraz wyrazili
ubolewanie z powodu obrazy uczu¢ religijnych na terenie Rzeczypospolitej — co zostato
przyjete z wielka aprobata przez srodowisko muzutmanskie w kraju i za granica.®® Niestety,
tolerancji wyrazanej przez panstwo i jego instytucje nie zawsze towarzyszy tolerancja ze
strony niektorych obywateli — jednostek, na szczg$cie, bardzo nielicznych. Warto zauwazyc,
ze podczas gdy spoteczenstwa Europy zachodniej od pewnego juz czasu zaznajomione sa z
obecno$cia — a takze partycypowaniem w zyciu publicznym, polityce etc. — ludzi o
odmiennym kolorze skory oraz wyznawcow innych religii, o tyle w Polsce obecno$¢ takich
0s0b moze jeszcze budzi¢ zdziwienie czy zaskoczenie. Moze przy tym dochodzi¢ — i od czasu
do czasu rzeczywiscie dochodzi — do okazywania agresji w stosunku do osob o ciemniejszej
karnacji, wyznawcow religii innych niz rzymski katolicyzm etc. Znane sa przypadki stownego
lub czynnego zniewazania muzutmanek, okrywajacych wlosy chusta, jak rowniez wystapien o
charakterze rasistowskim. Nalezy jednak szczego6lnie mocno podkresli¢, iz sa to incydenty
odosobnione, ktore — mimo iz maja miejsce — nie wptywaja na obraz spoleczenstwa polskiego
jako catosci.

Okazjonalne przejawy nietolerancji obejmuja — najprawdopodobniej w porownywalny
sposob — muzutmanow, Murzyndéw, przybyszow z Dalekiego Wschodu oraz reprezentantow
innych mniejszos$ci religijnych badz etnicznych. Tym niemniej nie nalezy mie¢ watpliwosci
odno$nie tego, ze sytuacja wspolnoty muzutmanskiej, nie tylko zreszta w Polsce, jest z
pewnych wzgledow, doprawdy wyjatkowa. Inne mniejszos$ci nie sa bowiem obarczone owym
przygniatajacym brzemieniem — pigtnowaniem w mediach, niemal bezustannie taczacych
religi¢ islamu z terroryzmem.

Jak wiadomo, ekstremisci mogacy sta¢ si¢ potencjalnie terrorystami stanowia nie wigcej
niz 1 procent wspdlnoty muzulmanskiej — wspolnoty, ktora rowniez cierpi i ponosi ofiary w
wyniku aktow terroryzmu. Pomimo tego, Srodki masowego przekazu kreuja obraz islamu jako

,religii terrorystow”, pomijajac niemal zupetnie kwestig¢ wplywu islamu na rozwdj cywilizacji

29 publikacje karykatur potepili rowniez liczni politycy z partii opozycyjnych.
%0 publikacje karykatur potepity rowniez wiadze koécielne, miedzy innymi arcybiskup Stawoj Leszek Gtodz.



w przesztosci,® zupelnie ignorujac réwniez to, co ma do zaoferowania islam w chwili obecnej
(skuteczna walka z alkoholizmem i rasizmem, jednymi z najwigkszych plag Zachodu, pigkny
program moralnej odnowy etc.).

Wskutek niedoinformowania badz tez nierzetelnego informowania spoteczenstwa o
islamie i muzulmanach, niezmiernie fatwo o wykreowanie falszywego wizerunku jednej z
najwigkszych religii $wiatowych — co tez dokonuje si¢ od kilku lat. Dlugotrwale naduzywanie
nazwy islamu spowodowalo, iz przecigtny odbiorca informacji prasowych niemal juz
automatycznie taczy termin ,terroryzm” z ,islamem” — tak jakby w historii cywilizacji
zachodniej, nawet niezbyt odlegtej, nie bylo innych terrorystow niz ci, ktorzy odwotuja sig
(nieprawomocnie) do nomenklatury islamskiej, a ktorych nalezaloby w zasadzie nazwacé
odstepcami od islamu. Obraz islamu jako ,,religii terrorystow” taczony jest ponadto z bardzo
czgsto forsowana w mediach Huntingtonowska teza o (koniecznym) zderzeniu cywilizacji;
teza tylez nieprawdziwa, co szkodliwa.®* Sytuacji medialnych naduzy¢, krzywdzacych
wspolnot¢ muzulmanska, sprzyja fakt, iz poza grupa wyspecjalizowanych badaczy islam
stanowi w Polsce swego rodzaju terra incoginta.

Wydaje sig, iz zasadnym bedzie poszukiwanie przynajmniej kilku zrédet takiego stanu
rzeczy. Bez watpienia nalezy wspomnie¢ o kwestii podstawowej — braku dostepu ogdtu ludzi
do rzetelnej wiedzy. Wyktady akademickie czy tez kontakt z publikacjami naukowymi
zwykle stanowia udzial nielicznych jednostek; w chwili obecnej autonomiczna refleksja oraz
samodzielne wyrobianie sobie pogladu czgsto ustgpuja miejsca indentyfikowaniu si¢ z
pogladami redakcji danego tytulu prasowego, programu publicystycznego w telewizji etc.
Innymi stlowy o obrazie rzeczywisto$ci w sposob dotychczas niespotykany decyduja ludzie
prasy.

Omawiana sytuacja moze budzi¢ zaniepokojenie, gdyz kreowany przez mass media obraz

rzeczywistosci to wizerunek zawsze skrajnie uproszczony; nie bez znaczenia jest roéwniez

3! Przekazanie rodzacej si¢ potedze Zachodu dorobku §wiata starozytnego, wzbogaconego o owoce wlasnego
wysitku naukowego, twoérczego etc. Wplyw nauki muzulmanskiej na kultur¢ europejska pod koniec
$redniowiecza oraz na poczatku epoki nowozytnej jest doskonale znany; zob. m.in. Wielgus S., Z obszarow
Sredniowiecznej mysli islamskiej, zydowskiej i chrzescijanskiej, Ptock 2002, s. 7-35; Crombie A., Nauka
Sredniowieczna i poczqtki nauki nowozytnej, Warszawa 1960. Potega Europejczykéw nie moglaby tak szybko
wzrosna¢ bez przejecia nauki muzulmanskiej, zwlaszcza w dziedzinach takich jak astronomia, nauki
matematyczne, medycyna, filozofia etc.

%2 Historia kontaktow miedzy réznymi kregami cywilizacji — w tym réwniez miedzy $wiatem chrze$cijanskim a
islamem — ukazuje alternatywne (poza prowadzeniem dziatan zbrojnych) sposoby komunikowania si¢. Warto
wspomnie¢ chociazby o wspolnym uprawianiu nauki przez uczonych muzulmanskich i chrze$cijanskich
dziatajacych w panstwie Ummajadéw 1 Abbasydow. Nie mozna réwniez zapomina¢ o historycznie
udokumentowanej tolerancji religijnej, zywionej przez islam wobec ,,Jludow ksiggi” (chrzescijanie 1 zydzi), a
takze o towarzyszacym jej postulacie wspolpracy ludzi wyznajacych odmienne religie — skutecznie
realizowanym m.in. w hiszpanskiej Andaluzji etc.



wplyw indywidualnych dziennikarskich preferencji. Nalezy zauwazy¢, iz prasa i telewizja
wydaja si¢ by¢ szczegdlnie zainteresowane przekazywaniem informacji wzbudzajacych
niepokdj czy przerazenie; w polskich mass mediach o islamie najczg$ciej wspomina si¢ w
zwiazku z zamachami czy konfliktami zbrojnymi, np. na Bliskim Wschodzie. Rzadziej — lub
prawie nigdy — spotykamy si¢ z taczeniem religii islamu ze zjawiskami pozytywnymi, takimi
jak chociazby pomoc udzielona przez saudyjskiego nastgpcg tronu, Abdullaha bin
Abdulaziza, polskim bliznigtom syjamskim, Oldze i Darii Kofacz. Niestety, nie nalezy mie¢
roOwniez watpliwosci, 1z informacje o islamie 1 muzulmanach bywaja przedmiotem
manipulacji, dokonywanych z pobudek politycznych lub innych.

Rzetelne informowanie o islamie stanowi swego rodzaju wyzwanie czasu, Zwazywszy ha
obecnos$¢ w Europie (wliczajac europejska czg$¢ Rosji) okoto 40 miliondw wyznawcodw tejze
religii. Jezeli spoteczenstwa zachodnie nie zdobeda si¢ na pewien, cho¢by minimalny wysitek
poznawczy, z islamem nadal beda bilednie taczone zjawiska ktore — tak jak zamachy
terrorystyczne — sa w gruncie rzeczy sa anty-islamskie. Sposob, w jaki srodki masowego
przekazu zwykly traktowac islam, nie sktania do wielkiego optymizmu. Nie nalezy jednak
traci¢ nadziei, ze w niecodlegtej przysztosci kreowany przez mass media obraz rzeczywistosci
— rzeczywistosci, w ktorej islam istnieje niemal wylacznie jako dodatek do terroryzmu — w

wigkszym stopniu zblizy si¢ do prawdy.
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