w: ,As-Salam. Muzutmariskie czasopismo spoteczno-kulturalne”, nr 2 (17) 2009/1430, ss. 15-17

Tomasz Stefaniuk

Kilka stow o ,,nieSmiertelnosci” nauki (Europejczyku, podziekuj islamowi!)

Przyjmuje sie najczesciej, iz w dziejach tak zwanej cywilizacji europejskiej (w
rzeczywistosci byto to kilka kregow cywilizacji: grecki, rzymski, chrzescijaiiski, oraz obecnie
post-chrzedcijanski') wyrézni¢ mozna dwa okresy szczegdlnie silnego rozkwitu kultury i
nauki: czasy antyczne, a nastepnie epoke Renesansu, z ktérej wyrosta cata nowozytna kultura
europejska. Jednoczesnie zaktada sie, ze sredniowiecze to okres zastoju, stagnacji, upadku
nauki etc. By¢ moze w powszechnej swiadomosci funkcjonuje zbyt wiele uproszczen — czy
wiemy na przyktfad, kiedy tak naprawde zaczeto sie Sredniowiecze?

Pewne watpliwosci budzi¢ moze zatozenie, ze cata ludzkos¢ zawsze jednoczesnie
wkraczata w te samg epoke. Zastanéwmy sie na przykfad nad tym, czy kiedy na Zachodzie
upadto Cesarstwo Rzymskie, a nastepnie zamknieto Akademie Platonskg w Atenach
(odpowiednio: 476 i 529 rok po Chrystusie, pokdj z nim — daty te, miedzy innymi, uznaje sie
za wyznaczajace koniec historii starozytnej), cokolwiek réwnie znaczgcego wydarzyto sie,
powiedzmy, w Chinach, Indiach czy na kontynencie amerykanskim —w Arabii albo Pers;ji?

Przyjecie skrajnie uproszczonego modelu zmiany dziejowej (ogdlnoludzka czy tez
wszechludzka cywilizacja, rozwijajgca sie zgodnie ze schematem: starozytnos¢ -—
Sredniowiecze — nowozytnosc) kompletnie uniemozliwitoby wyjasnienie tego, jak to sie stato,
ze nauka starozytna, ktéra upadfa (czy aby na pewno?) wraz z Atenami, Rzymem,
Aleksandrig etc., zostata nastepnie przywrdcona do zycia w poczgtkowym okresie
Renesansu. Czy powinniémy sobie wyobraza¢ jakiego$ wiejskiego pastuszka z okolic,
powiedzmy, Neapolu czy Rzymu, ktdry — podobnie jak jego pdzniejszy kolega z Qumran —
przypadkowo natknat sie na ukryte w ,cudownej” grocie znalezisko, w tym przypadku na

traktaty Arystotelesa i innych swiattych mezdéw starozytnosci? Czy dzieta ich zmaterializowaty




sie nagle, akurat w XV stuleciu po Chrystusie, w bibliotekach zaskoczonych mieszkancow
zachodniej Europy; a moze powinnismy odwotac sie do Dinikenowskich kosmitéw?

Co dziato sie z nauka starozytnych przez mniej wiecej tysigcletni okres w dziejach
kultury zachodniej, miedzy koncem starozytnosci a poczatkami Odrodzenia? Gdzie
zachowywano i rozwijano wiedze z zakresu astronomii, matematyki, medycyny etc., skoro w
Swiecie chrzescijaiiskim — by przypomnie¢ znane sformutowanie Aureliusza Augustyna,
jednego z najwybitniejszych Ojcéw Kosciota — koncentrowano sie niemal wytacznie na
poznawaniu Boga i duszy (,| nic wiecej? Nic wiece]” — Augustyn)? Czyz wiedza ta nie zostata
zachowana poza granicami chrzescijanskiej Europy, poza kulturg jezyka greckiego i taciny?
Ponadto, czy nie jest tak, ze mieszkaricom nowozytnej Europy niezmiernie trudno jest
przyznac sie do tego, iz za poczatki wielkiego rozkwitu wtasnej nauki powinni by¢ wdzieczni
miedzy innymi muzutmanom: uczonym z Bagdadu, Damaszku czy tez muzutmanskiej niegdys
Andaluzji?

Wydaje sie, ze najwiekszg przeszkode uniemozliwiajgcg czy tez, co najmniej,
niestychanie utrudniajacg zblizenie sie do prawdy, stanowig pewne uproszczenia,
pojawiajgce sie juz na poziomie zapoznawania mtodziezy z historig w szkotach. Naucza sie, iz
wraz z upadkiem Swiata starozytnego nastgpity po prostu ,ciemne wieki srednie” — nie
dostrzegajgc, iz kazda wielka kultura przechodzi przez wtasne etapy rozwoju, i ze
niekoniecznie owych etapow musi by¢ wiasnie trzy (starozytnos¢, sredniowiecze,
nowozytnos$¢). Nastepnie, zapewne, informuje sie przysztych obywateli Europy o tym mniej
wiecej, ze na poczatku epoki Renesansu w Rzymie wykopano jakies dobrze zachowane
zwitoki ludzkie, ktére pobudzity obywateli Wiecznego Miasta do refleksji nad wtasng
prehistorig. Ewentualnie lepiej wyksztatceni nauczyciele historii przebgkng co$ o Gemistosie
Pletonie, dziatajgcym na przetomie XIV i XV stulecia po Chrystusie (skadingd zdeklarowanym
politeiscie, mitosniku antycznego poganstwa, ktéremu szczerze zyczyt rychtego powrotu),
ktéry tuz przed podbiciem Konstantynopola przez Turkéw przewidzt stamtad do Florencji
sporg ilos¢ ksigg zawierajgcych wiedze starozytnych, a takze przyczynit sie do zatozenia
,nhowej” Akademii Platonskiej we Florencji, gdzie zgromadzono liczne pisma Platona. Badz
tez o wzbogacaniu sie miast Pétwyspu Apeniiskiego dzieki rozwijajagcemu sie handlowi,
opierajgcemu sie na kontaktach ze Wschodem (,Wschdd”, ,Orient” to bezpieczne
wyrazenia, ktére oczywiscie w jak najmniejszym stopniu kojarza sie z religig islamu). Ot, i

poczatki Renesansu... W tym czasie w krajach islamu, oczywiscie — nie mogto by¢ inaczej,
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koricu Arabowie to , barbarzyricy”, nie wspominajgc juz o tym, ze majg ciemniejszg od nas
karnacje (nie, my Europejczycy nie jeste$Smy rasistami...) — musiaty panowac anarchia i zastoj
kulturowy. W koncu powszechnie ,,wiadomo” (,,wiedza powszechna” zawsze bedzie tylko
wiasnie ,wiedzg”), ze islam to religia irracjonalna, sprzeciwiajgca sie postepowi etc.;
nieprzynoszgca — z takimi opiniami mozna nawet jeszcze obecnie spotkac sie na wyktadach
akademickich w zachodniej Europie, na przyktad w Ratyzbonie — Zadnych pieknych,
wartosciowych owocéw.

W ten sposdb rzeczywiscie trudno bytoby wyjasni¢ zrédta owej ,rewolucji” —
filozoficznej, Swiatopogladowej, literackiej, artystycznej etc. — ktéra na przetomie XIV i XV
stulecia po Chrystusie zmienita obraz zycia spotecznego Italii, a nastepnie sporej czesci
catego kontynentu. Co prawda, jak wiadomo, pierwsi filozofowie i teolodzy Swiata
chrzescijanskiego niewatpliwie obficie czerpali z bogatego dorobku mysli starozytnej, lecz
korzystanie z tejze spuscizny ograniczono wtasciwie do kwestii teologicznych i filozoficznych?.
Na pierwszych uczonych chrzescijanskich niewatpliwie najmocniej wptyneta szeroko
pojmowana tradycja platonska — poglady samego Platona, a takze Filona czy innych myslicieli
aleksandryjskich; znacznie mniejsze zainteresowanie wzbudzaty nauki Sciste: niektérzy
Ojcowie Kosciota, wsrdd nich Tertulian, przejawiali postawe wyraznie wrogg wobec nauki i
rozumu.? Jednakze na poczatku IX stulecia po Chrystusie (w Il stuleciu liczac od emigracji
Proroka, pokdj z nimi, z Mekki do Medyny) wiedza uczonych starozytnosci trafita w najlepsze
mozliwie rece — w rece muzutmanskie.

W stwierdzeniu, ze $wiat islamu to cywilizacja wiedzy, nie bedzie zadnej przesady.
Prawdopodobnie jedynie nieliczni Europejczycy zdajg sobie sprawe z tego, ze islam wiasciwe
»sakralizuje” szerzenie wiedzy, edukacje etc. Zdobywanie wiedzy okredlane jest w islamie
mianem obowigzku kazdego muzutmanina (sformutowanie Muhammada, proroka islamu,
pokdj z nim). Znane sg ponadto liczne wypowiedzi proroka rzeczy gloryfikujgce wiedze;

wsrdd nich nastepujace:

,Wiedzy szukaj choéby w Chinach; Atrament uczonych mezdéw jest cenniejszy od krwi
meczennikdéw; Zdobywanie wiedzy jest obowigzkiem kazdego muzutmanina; Najlepsza
jatmuzng, jakg moze pfaci¢ wierzagcy muzutmanin, jest zdobywanie wiedzy i
przekazywanie jej innemu muzutmaninowi; Wyzszo$¢ uczonego nad cztowiekiem

poboznym jest wyzszoscig ksiezyca w petni nad gwiazdami; [...] Jesli [...] dzien poswiecasz



na poznawanie jakiej$ dziedziny wiedzy — i wszystko jedno, czy bedzie ona praktyczna,
czy tez nie — to postepujesz lepiej, nizby$ w pokorze odmdédwit tysigc modlitw; Wystarczy,
ze [...] przekroczysz prog swego domu, by wyruszyé na poszukiwanie wiedzy, a juz Bég
wybaczy Ci wszystkie grzechy; Zawsze i wszedzie szukaj ludzi uczonych, uczacych sie,
stuchajagcych i kochajacych wiedze. Zginiesz, jesli nie bedziesz pigtym wsrdd tych

czterech ludzi.”*

Warto réwniez wspomnieé, iz Koran jest bodaj jedyng Ksiega, ktéra tak wyraznie
podkresla znaczenie wiedzy, a takie uczonych, naukowcédw. Zwréémy uwage na pierwsze

objawione Muhammadowi wersety gloryfikowaty nauke i wiedze:

,Czytaj!® W imie twojego Pana, ktéry stworzyt! / Stworzyt cztowieka z al-‘alag!® / Czytaj!
A twdj Pan jest Najszlachetniejszy! / Ten, ktdry nauczyt cztowieka przez piéro; / nauczyt

cztowieka tego, czego on nie wiedziat.”” (Koran 96:1-5)%

Zrédta islamu — wersety Koranu i hadisy — stanowiace autorytet nakazujacy zarliwos¢
w zdobywaniu wiedzy®, w potaczeniu z autentycznym szacunkiem wobec wiedzy i uczonych,
zaowocowaty wspaniatym rozkwitem nauki. Na poczatku IX stulecia po Chrystusie powotano
pierwszg wiekszg instytucje naukowa $wiata islamu: Dom Madrosci (arab. beyt al-hikma).
Rozpoczeta sie epoka ttumaczen, czy wrecz, by postuzy¢ sie adekwatnym okresleniem
Bienka, ,szat ttumaczer”*®. W dos¢ krétkim czasie zydowscy, chrzescijariscy i muzutmarscy
uczeni bedacy obywatelami kalifatu'* przyswoili wiedze starozytnych. W filozofii zapoznano
sie miedzy innymi z filozoficznym dorobkiem Platona, Arystotelesa oraz neoplatonikéw, a
takze z myslag Demokryta i Sokratesa. W matematyce przejeto nie tylko koncepcje greckie,
lecz réwniez indyjskie, w astronomii zas dominowata mysl ptolemejska (Almagest
Ptolemeusza az do XVI stulecia uznawany byt za kanon astronomii matematycznej).
Zapoznano sie rowniez z dorobkiem naukowym medykdéw starozytnej Grecji, Rzymu i Pers;ji.

Btedem bytoby jednak sadzié, iz uczeni Swiata islamu jedynie przejeli wiedze
starozytnych; poréwnanie stanu wiedzy przyswojonej dzieki ttumaczeniom ze stanem wiedzy
wypracowanej, a nastepnie przekazanej Europejczykom, ukazuje wystarczajgco jasno ich
oryginalny wktad w wiele gatezi nauki. Dos¢ wspomnieé, iz uczeni swiata islamu rozwineli
miedzy innymi anatomie, chirurgie i okulistyke, za$ prace Awicenny i Ar-Raziego ustanowity,

na wiele stuleci, kanon wiedzy medycznej; na wyzszy poziom wprowadzono rdowniez
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farmakologie W sredniowiecznym kalifacie funkcjonowaty szpitale, niektére z nich posiadaty
nawet oddziaty psychiatryczne. Opracowano takze tablice astronomiczne (arab. zidz),
ponadto w obserwatoriach astronomicznych — bagdadzkim i damasceriskim — dokonano
wielu znaczacych odkryé, z ktérych, nawiasem mdwigc, korzystat Kopernik. Dzabir Ibn Hajjan
oraz Ibn Al-Hajsam rozwineli (kolejno) chemie i optyke. Réwniez w filozofii uprawianej w
Swiecie islamu zaproponowano wiele koncepcji oryginalnych, miedzy innymi dokonujgc
odrdznienia istoty i istnienia w bycie realnym (Awicenna), czy tez ujmujgc byt Boga jako byt
konieczny — i przeciwstawiajagc mu byt tylko mozliwy (nadal Awicenna). Za prekursora
socjologii, ekonomi oraz politologii nalezy uzna¢ Ibn Chalduna, autora stynnej Mugaddimy...
Nauka swiata islamu zaczeta silnie oddziatywa¢ na swiat zachodni poczawszy od XII
stulecia po Chrystusie; wtedy to wielkg renomg cieszyta sie szkofa ttumaczy z Toledo, w
ktorej dziatali miedzy innymi Jan Hiszpan czy Gerard z Cremony. Islamskiej spusciznie
naukowej wiele zawdzieczali rdwniez uczeni z neapolitariskiej Nowej Akademii (m.in. Michat
Scottus, Herman Alemanus), a takze ze szkoty w Chartres (m.in. Gilbert de la Porree, Abelard
z Bath). Olbrzymi wptyw wiedzy pochodzacej ze $wiata islamu na nauke zachodnig

koncowego okresu Sredniowiecza podkresla Wielgus, piszac:

»Najwybitniejsi uczeni europejscy, najpierw, w Xlll wieku, ze szkoty w Chartres, a potem
wielcy uczeni ze szczytowego okresu rozwoju scholastyki, tacy zwtaszcza jak Albert
Wielki, Tomasz z Akwinu i bardzo wielu innych, czerpali dostownie garsciami nie tylko z
greckiej spuscizny, przekazanej im przez muzutmandéw, lecz takie z dziet uczonych
islamskich, w tym z traktatéw wszystkich perypatetykdw muzutmanskich, a szczegdlnie z
dziet Awicenny i Awerroesa. (..) Kazdy badacz sredniowiecznej filozofii (...) tatwo
stwierdza olbrzymi wptyw muzutmanskich filozoféw na $redniowiecznych filozoféw

chrzedcijanskich.”*?

Z kolei Legowicz pisze:

,Arabskim jest neoplatonskie przyrodoznawstwo Roberta Grosseteste, arabskg tradycjg
tchnie obrona i apoteoza nauki u Rogera Bacona, (...) nawet Bonawenturze nie obcy jest
Awerroes, a z kolei Tomasz z Akwinu, chociaz krytykuje Awicenne i Awerroesa, to

przeciez na tym ostatnim wzoruje swoje znane komentarze do pism Arytotelesa.”13



Jak wida¢, juz koncowy okres chrzescijanskiego Sredniowiecza charakteryzowat
zachwyt — przynajmniej reprezentantéw wyksztatconych elit — nad myslg muzutmanska.
Zmiany, ktore niedtugo pdzniej doprowadzity do powstania kultury nowej, co dokonato sie
we Wioszech na przetomie XIV i XV stulecia, niewatpliwe byly w pewnym stopniu
inspirowane przez zetkniecie sie z nauky przekazywang w jezyku arabskim, przyblizang
Europejczykom dzieki wysitkowi Gerarda z Cremony i innych ttumaczy zachodnich.

Rzeczywiécie, wydaje sie, ze dalece uproszczony model dziejow Europy, w ktorym
mowa jest po prostu o wspaniatej starozytnosci, ,zacofanym” sredniowieczu oraz
ponownym rozkwicie sztuk i nauk w okresie Renesansu nie przyczynia sie do wifasciwego
zrozumienia historii. W koncu bodajze zadna wielka cywilizacja nie budowata na zupetnie
jatowym gruncie. Analizujgc rozwdj Europy powinnismy pamietac o tych kregach cywilizacji,
ktdrym Europejczycy zawdzieczajg najwiecej. Niewatpliwie bedg to Grecja i Rzym, lecz takze
Swiat islamu, gdzie zachowany rozwiniety zostat dorobek naukowy Swiata starozytnego, a
takze wypracowane zostaty — w jakze wielu dziedzinach wiedzy — idee nowe.

Idee, ktore stanowity konieczne ogniwa rozwoju wiedzy — wiedzy stuzgcej zresztg
catej ludzkosci.

Krotko méwigc: Europejczyku, podziekuj islamowi!

' To, ze Europa wkroczyta ostatnio w etap post-chrzescijanski, konstatuje ze smutkiem, poniewaz islam i
chrzescijanstwo majg w gruncie rzeczy te samg — lub niemalze te samg — misje moralng. Misja ta koncentruje
sie na przekonaniu, ze w kwestii wartosci nie mozemy opierac¢ sie wyfacznie na wtasnych subiektywnych
mniemaniach. O tym, ze jest to wtasnie Swiat post-chrzescijanski, przekonuje mnie wiele obserwacji: mylenie
tolerancji z anarchiczng wolnoscig, upadek zycia rodzinnego, zwtaszcza instytucji matzenstwa, postepujaca
barbaryzacja zycia spotecznego (chociazby jezyk, jakim ludzie Zachodu postuguja sie na co dzien), spoteczne
przyzwolenie na rzeczy absolutnie zakazane przez Boga, niemal powszechna tendencja od wykpiwania uczué
religijnych obywateli, zepchniecie religii do roli co najwyzej drugorzednej sktadowej prywatnego zycia cztowieka
etc. W dzisiejszej Europie nie tylko muzutmanin, ale i gorliwy chrzescijanin czy tez pobozny Zyd zaczynaja byé
coraz czesciej postrzegani jako zagrozenie dla ksztattujgcego sie nowego porzadku — porzadku programowo
wrecz negujgcego obiektywne, absolutne fundamenty moralnosci. Przed wyznawcami religii wyrostych z pnia
Abrahamowego stoi dzi$ wspdlne zadanie obrony religijnosci jako takiej, aby za dwa czy trzy pokolenia
przynajmniej jakas czes¢ mieszkancéw naszego kontynentu nadal wspominata imie Boga.

2 Miedzy innymi zapozyczono z filozofii hellenistycznej pojecie Logosu, utozsamionego z osobg historycznego
Jezusa (dokonat tego Orygenes), co ostatecznie doprowadzito do utworzenia koncepcji ,drugiego Boga” — w
zwigzku z czym coraz blizej byto juz do koncepcji Trojcy; zob. Tatarkiewicz W. Historia filozofii, Warszawa 1970,
T.1,s.173.

® Zob. tamze, s. 178 i dale;j.

* Zob. Danecki J. (red.), Mgdrosci Proroka (Hadisy), Warszawa 1993, s. 105-108.

> Arab. igra’a! (tryb rozkazujacy utworzony od rdzenia gara’a; arab. Czytaj!, a takze: Recytuj!). Od tego samego
rdzenia utworzony jest wyraz al-qur’dan, czyli Koran (arab. czytanie lub recytacja).
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® Arab. al-‘alag moze by¢ tlumaczone jako ,grudka zakrzeptej krwi” (tak jest w najbardziej popularnym na
gruncie polskim, aczkolwiek nie pozbawionym powazinych btedéw, ttum. Bielawskiego; jednoczesnie autor
przektadu dodaje, iz chodzi tutaj o ,,zawigzek ptodu w tonie matki”; zob. Koran, ttum. Bielawskiego, dz. cyt., s.
961).

7 Warto podkresli¢, iz nakaz czytania (recytowania — a wiec przekazywania wiedzy) to pierwszy nakaz zestany
przez Boga Prorokowi (pokdj z nim), a jednoczesnie réwniez pierwszy obowigzek natozony na wspdlnote
muzutmanska. Powyisze wersety zawieraja réwniez czytelny, wrecz uniwersalny symbol, jakim jest piéro —
symbol wiedzy, a takze symbol jej utrwalania, przekazywania etc.

® pierwsza liczba w nawiasie wskazuje na numer sury, tj. rozdziatu Koranu (tutaj: sura 96); nastepnie podane s3
numery wersetdw tejze sury (tutaj: wersety od pierwszego do pigtego). Poszczegdlne wersety oddzielone s3 od
siebie znakiem: ,,/”. Wszystkie fragmenty ttumaczenia Koranu pochodzg z ttum. Bielawskiego (Koran, w przekt.
J. Bielawskiego, Warszawa 1986).

° Zob. H. Abdalati, Spojrzenie w islam, Biatystok 2003, s. 139.

1% 70b. Bieniek A., Starozytnos¢ w mysli arabskiej, Krakéw 2003, s. 20.

! |slamskiego paristwa o ustroju religijnym.

12 Wielgus S., Z obszaréw sredniowiecznej mysli islamskiej, zydowskiej i chrzescijariskiej, Ptock 2002, s. 22.

B Legowicz J., Historia filozofii sSredniowiecznej Europy Zachodniej, Warszawa 1986, s. 83-84.



